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PREFATA

Troita romdneascda din perspectiva etiologiei legendelor populare si a
povestilor religioase romanesti, a semioticii crestine, din perspectiva eshatologica si
soteriologica

Aprecieri generale

Teza de doctorat respecta normele stiintifice in vigoare, cuprinde 214 pagini,
concluzii si anexe. Lucrarea cuprinde un aparat critic format din 750 note de subsol si
o bibliografie alcdtuita din peste 200 lucrari.

Teza este structurata in 7 capitole, fiecare capitol cuprinzdnd mai multe
subcapitole. Lucrarea se incheie cu concluzile finale.

Stilul lucrarii este unul Tngrijit, cursiv si narativ, respectand metode de cercetare
istorica si filologica. Limbajul este adecvat temei abordate, nelipsind accentele critice
si viziunea personald asupra invataturilor ortodoxe.

Autoarea, Tn cercetarea sa, vizeaza mai multe aspecte care compun tabloul de
ansamblu al modului in care s-a dezvoltat Troita ortodoxa din primele veacuri
crestine pana astizi. Inca de la inceputul lucrdrii si din studiile publicate, Elena
IAGAR (PETROIU), a avut o abordare constructivi si stiintific a subiectului. Astfel,
ea a realizat o cercetare bine documentatd si profunda, atadt din punct de vedere
filozofic, cat si din perspectivd culturald, istorica, etnografica si religioasd. De
asemenea, autoarea a adus in prim plan stadiul cercetarii temei respective, pentru a
stabili clar, unde se afla cercetarea actuala in legatura cu subiectul propus. Totodata,
ea a dezvoltat subiectul bazdndu-se nu numai pe lucrari generale, ci mai ales pe
cercetarea surselor si a lucrarilor de baza ale autorilor reprezentativi din istoria si
cultura noastrd romaneascd. Astfel, au fost cercetate izvoare si documente editate si
needitate, fie in limba romana, fie in limbi straine.

Cercetarea autoarei cuprinde si o gama largd de fotografii si schite de troite
realizate pe teren, ce fundamenteaza stiintific teza de doctorat. Din analiza surselor,
autoarea a scos la iveala importanta problematicii troitelor crestine ortodoxe,
argumentand fiecare capitol cu sustineri istorice, etnografice si folclorice de prima
importanta. Pe langa elemente esentiale unei teze, autoarea a prezentat, in paralel,
invatatura Bisericii despre troite si diferentele de concept intre diferite zone de
promovare a troitelor. Aceste cercetdri atestd faptul ca aceste obiecte de cult pot
constitui oricand, prin bogétia lor de sensuri si concepte, un element important pentru
orice cercetator in domeniu. Dacd ne referim la dimensiunea troitei ortodoxe, la
originalitatea simbolisticii lor in materie de imagine si simbol, Troita a pastrat
invatitura adevirati a Bisericii despre inomenirea Fiului lui Dumnezeu si despre
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viata religioasa a poporului nostru. Tn sensul acesta, autoarea a prezentat mai multe
directii de investigare a troitelor si de interpretare a simbolurilor lor culturale si
religioase. Tn acest context, teza aduce Tn actualitate cele mai importante elemente ale
simbolisticii si interpretarii religioase si folclorice a troitelor. Fireste, demersul
autoarei este justificat de importanta acestei teme de cercetare, care are menirea sa
aduca 1n prim plan promovarea bogatiei invataturii ortodoxe despre troita, subiect
foarte important in vremea noastra. Deci, pentru a evalua cat mai corect tema
respectiva, autoarea si-a propus si a si realizat sd informeze si s interpreteze troita si
valoarea ei culturala si religioasa in decursul ei istoric si cultural. Din acest punct de
vedere autoarea a subliniat pe parcursul tezei sale ca troita a devenit inca din vremuri
stravechi tema de analiza si subiectul de credinta al poporului nostru.

Un aspect cu totul aparte, tratat de autoare, este acela al teologiei troitei si
abordarile mesterilor de troite, care au subliniat in interviurile efectuate o predilectie
pentru antropologie si arta populara. Dezvoltarea acestei directii este bine venitad
pentru cultura si traditia nostra populara religioasd, mai ales ca urmeaza unei lungi
perioade in care invatatura despre troite a fost impartitd pe capitole si unei viziuni
contemporane care a sintetizat credinta noastra ortodoxa. Trebuie sa precizam faptul
ca tema este prin excelentda etnografica si a fost tratatd in relatie cu alte discipline
religioase.

Tn introducere doctoranda precizeaza ci numele de ”Troita In spatiul comunitar
- artefact ritual, decorativ” propune o cercetare aprofundatid a troitei ca simbol
primordial al legéturii dintre cer si pamant, devenitd emblema identitard pentru
cultura traditionald roméneascd, in granitele actuale ale Romaniei si in comunitatile
romanesti. A ales pentru studiu troitele din judetele istorice Arges si Muscel, pentru
ca aceste doua entitati teritoriale au dat Tarii Roménesti doud capitale voievodale:
Cémpulung si Curtea de Arges. Asadar, lucrarea propune un studiu aprofundat al
troitei, ca simbol primordial al legaturii dintre cer si pamant, devenite emblema
identitara pentru cultura traditionald romaneasca in granitele actuale ale Romaniei si
in comunitatile romanesti din afara acestora.

Desigur, numele de ”troita” provine, spune autoarea, de la cuvantul slav
”troica”, care inseamna “trei” si se refera la o icoana formata din trei registre (triptic),
adica un stalp cu doua piese decorate (aripi). De asemenea, Se propune, la nivel
etimologic, pentru “troitda” Sfanta Treime dar, asa cum argumenteaza reputatul
etnolog Romulus Vulcanescu, aceasta acceptiune ar putea lansa scenarii greu de
explicat si acceptat datoritd modului In care acest gen de icoane sunt infatisate si
reprezentate. Trebuie mentionat cd, pe intreg teritoriul roménesc, denumirea acestora
difera de la o zona etnografica la alta, asa cum este zona de nord a Moldovei, unde
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sunt numite cruci la rascruci”, In Maramures, “rastigniri”, in Valcea — ”icoane” sau
’rugi”, in sudul Transilvaniei, cu trimitere catre simbolul crestin al Arborelui Sacru.

Aceste troite, foarte apreciate si cinstite de catre crestini, au fost executate de
mesterii populari care au stilizat Arborele Sacru din locurile de odihna vesnica sau
cimitire Tn adevarate opere de arta, sculptand si infatisind pe icoanele troitei scene
liturgice, romburi suprapuse, ramuri sau trepte ce se inaltau spre lumea luminii
dumnezeiesti. Artistii respectivi au tinut seama ca motivele decorative sa infatiseze
simboluri crestine, dar si diferite forme din cultura ancestrala a poporului nostru.
Astfel, intdlnim simboluri pagane si crestine deopotriva, asa cum sunt cele ale funiei
rasucite in pozitie verticald, alaturi de cel al bradului, iar ambele, alaturate, spuneau
povestea sufletelor ce se inaltau spre partea de sus a coroanei arborelui cosmic, spre
Dumnezeu. Funia rasucita in pozitie verticala semnifica inaltarea spre Dumnezeu. De
altfel, aceiasi mesteri populari sculptau nu numai troite, cét si stalpii de sustinere ai
pridvorului caselor taranesti sub forma de Impletitura sau de spirala.

Desigur, sustine autoarea tezei, mesterii de troite aveau in mintea lor idei si
ganduri pe care le-au dobandit in viata lor de zi cu zi, cat si din experienta
inaintasilor lor. Astfel, semnificatia troitelor este una complexa si profund crestina.
Asa se face ca importanta spirituald a acestor troite este una atestata incepand din
precrestinismul romanesc si pand astdzi. Deci, mesterii de troite suprapuneau peste
opera lor elemente stravechi precum ”Coloana cerului” sau ”Arborele sacru” peste
trairile crestine si experienta religioasa ale poporului romén. Felul in care acestea
sunt amplasate, reprezentarile religioase, locul pe care il ocupa intr-un anumit spatiu
sunt posibilitati etnologice si teologice de a ntelege modul Tn care oamenii se
raportau la naturd, divinitate si viatd vesnicd. Faptul cd sunt amplasate multe troite
la rascruci de drumuri face parte dintr-un mod de viata rurala complex mergand de
la troita obiect de cult la troita manifestare culturala etnografica. Si intr-un fel, si in
altul, troita s-a transformat intr-un loc sacru, intr-un colt de rai, in care nevazutele
duhuri rele nu mai puteau avea acces.

In consecinti, autoarea subliniazd ci semnificatia explicitd a fiecirei troite
prezentate de ea Tn aceasta lucrare (mod de constructie, simbolistica religioasa
precrestind si crestind, registre, material de constructie etc.), contribuie evident la
intelegerea si atribuirea sensului fiecareia dintre troitele cercetate. Aceasta investigare
poate fi consideratd un concept istoric si religios, prin care subiectul tratat sa poata fi
abordat intr-o maniera stiintifica si sa fie un punct de plecare pentru alte lucrari de
acest gen. Prin urmare, acest studiu dezvolta fara indoiala o aprofundare incoativa pe
cale de a se realiza, de a se implini, care Tsi are punctele de referinta in Biserica si in
viata viitoare. Altfel spus, troita exprima drumul Bisericii si al fiecarui credincios prin
Mantuitorul Hristos spre Imparatia cerurilor. Putem considera pe aceastd linie ci
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troita romaneasca ortodoxa este o realitate actuala si permanenta in istoria omenirii ca
implinire a vocatiei sale mesianice cu care suntem inzestrati inca de la creatie si ale
carei premise antropologice se bazeaza pe iconomia mantuirii realizata de Domnul
nostru lisus Hristos, dupa al carui chip am fost creati, si de lucrarea Duhului Sfant
prin harul necreat si raspunsul nostru sinergic.

Tn capitolul al doilea, autoarea prezinti unele mentionari ale calitorilor striini
despre troitele romanesti. Fara indoiala ca troitele noastre au reprezentat in perioada
medievala cele mai importante elemente de cult din mediul rural. Acest aspect se
perpetueazd pana in timpurile moderne si cu active reverberatii chiar si in zilele
noastre. Multi calatori straini au mentionat in memoriile lor troitele romanesti,
precum si configurarea contextului in care ortodoxia roméaneasca a evoluat pe aceste
meleaguri. Tn descrierile acestor vizitatori apare fireste crestinismul ortodox, in buna
traditie rasariteana.

Tntr-un subcapitol al tezei, doamna Elena Iagir analizeazi tipurile de troite
ridicate de-a lungul timpului in spatiul geografic si etnografic al Argesului si
Muscelului. Aceste troite vin sa confirme nu doar reala valoare artistica a acestora si
priceperea mesterilor locali, dar, cel mai important, posibilitatea de intelegere a
evolutiei comunitatilor rurale din cele mai indepartate perioade ale istoriei romanesti.
Daca bisericile ridicate in feudalismul timpuriu respectd canoanele cultice ale
Bizantului, troitele romanesti poartd amprenta pre-crestinismului romanesc sau, mai
bine spus, a continuitatii daco-romane, atunci cand crestinismul impamantenit s-a
contopit cu stravechile credinte pdgane ale populatiei autohtone. Elementele de decor
de pe bisericile de lemn, troite sau cruci vin sa traseze o idee despre ceea ce inseamna
traditia romaneascd intr-0 comunitate in care lipsa de carte nu a permis lasarea
urmelor scrise. In aceste elemente de decor sti scrisd o altfel de istorie a poporului
roman, una in care credinta simpld si curatd in Dumnezeu se citeste alaturi de
obiceiuri, superstitii, datini si trdiri ancestrale, consemnate in diacronie si “lipite” pe
dogma crestind, dandu-ne astazi posibilitatea sa “vedem” in trecutul bunicilor si
strabunicilor nostri.

Tn capitolul trei al lucrarii, doctoranda Elena Iagar analizeaza aplicat citeva
troite din judetul Arges: Troita solara-iconoforma din satul Bratesti, comuna Albestii
de Arges, judetul Arges, si Doud troite solare-iconoforme din satul Cerbureni,
comuna Valea lasului, judetul Arges.

Tn capitolul patru, doamna Elena Iagir trateazi mai multe subiecte: 1. Troitele
arbore funerar, de raspantie si ediculare, din nordul judetului Arges, simbolistica
populara, elemente specifice de decor, ornamentica. 2. Troita Arbore — Sacru din
Suici, de pe Valea Topologului, aspecte inedite, teologie crestind, simbolistica
populara, elemente specifice de decor, ornamentica. 3. Troitele Arbore — Sacru sau



TROITA IN SPATIUL COMUNITAR. Artefact ritual, decorativ 15

Pomul — Cruce de pe Valea Valsanului din localitatile nord argesene Galesu,
Bradulet, Nucsoara, aspecte inedite, teologie crestina, tipologie, simbolistica
populara, elemente specifice de decor, ornamentica.

Toate aceste troite, subliniaza autoarea, pun in evidenta multitudinea de indicii
despre comunitatea respectiva, despre felul cum aceasta se raporta la naturd si
credintd, dar si despre relatiile dintre membrii sai. Constructiile imitad imaginea unui
arbore, n care registrele cu cruci redau cele trei componente ale copacului cu acces in
lumea subpdmanteana, terestra si aeriand (raddcina, trunchi, coroana). Privit in
ansamblu, intregul esafodaj format din troita si edicula acesteia are aspect vesel,
datorat atét culorilor vii si deschise sau trasaturilor destinse ale personajelor biblice,
cat si imaginii de pom fructifer, element cu conotatii magice pozitive in lumea satului
omniprezent la nastere si pand la moarte, mai mult decat atat, insotind sufletul pe
lumea cealaltd. Asadar, intelegerea simbolisticii unei troite si a modului sau de
constructie poate fi o metoda stiintifica de culegere de date etnografice, etnologice si
chiar istorice, prin care orice iubitor de folclor poate colecta informatii pretioase
despre comunitdtile rurale supuse unui studiu mai aprofundat, acestea putand
constitui fundamentul unei eventuale monografii sau micromonografii. Troitele
romanesti sunt atét traditie, cat si mijloc de expresie. Ele inglobeaza idei si sentimente
despre divinitate, deci si despre lucruri neintelese, pe care oamenii le voiau vizibile
pentru a fi mai usor controlabile. Daca facem o paralela intre constructorii de biserici
tip catedrale din ziua de astdzi si mesterii de troite din secolele trecute, realizim ca
modul de abordare al ridicarii constructiei in sine este diferit. Pentru primii, este o
sarcind de serviciu ca oricare alta, pe cand pentru vechii mesteri ridicarea unei troite
era un gest ce tinea de sacralitate. Cioplirea unui stalp de troitd sau a unui element de
constructie erau ritualuri care metamorfozau lemnul intr-o fereastra spre transcendent.
Si, daca folosim expresia troife romdnesti, atunci realizam ca satul de acum doua
secole era limitat spiritual la limba materna. Divinitatea, elemente sacre, biserica si
troita “vorbeau” romaneste si transmiteau o realitate incomensurabila si invizibila
intr-un limbaj usor de inteles. Chiar daca in veacurile trecute nu multi dintre locuitorii
satului treceau de hotarele acestuia, spatiul geografic urias in care se vorbea limba
romana s-a manifestat ca un mijloc rapid de propagare a unor obiceiuri si traditii,
creand ideea de apartenentd comuna la limba latina. Aceastd propagare a obiceiurilor
si mestesugurilor s-a raspandit, in ciuda unei populatii rurale statice si sedentare, prin
transhumanta, prin trecerea fecventa a pastorilor de pe o parte si de pe alta a
versantilor muntilor, in cautare de pasuni. Un alt mod prin care oamenii din
provinciile istorice ale Romaniei interactionau erau perioadele de seceta si foamete,
cand se produceau miscari de populatie in vederea stabilirii trocurilor.
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Din cercetarea Elenei Petroiu (Iagar) reiese ca, prin troitele construite, oamenii
intrau n dialog deschis cu Dumnezeu, i se puteau confesa si ii puteau cere ajutorul.
Dar un dialog necesita si un raspuns, iar Dumnezeu nu vorbea in mod direct tuturor
oamenilor. Prin rugaciune, Dumnezeu il ridicd pe om pe o treapta atat de mare, incat
devine partener de dialog cu El. Pastorul se ruga pentru pasuni si protectie impotriva
fiarelor padurii, agricultorul pentru ploi, caramidarul pentru soare, femeia pentru
sandtatea ei si a familiei etc. Troitele devin legamantul prin care omul este luat din
sanul naturii si pus alaturi de Marele Creator. Crestinismul troitei il confirma pe om
ca stapan al naturii prin reamintirea permanentd a certitudinii ca este facut dupd
chipul si asemanarea Celui Rastignit. Astfel omul devine fiinta superioara, de sorginte
divind, asemanatoare dupa chip lui Dumnezeu, capabild sa infranga chiar duhurile
necurate, venite din tenebrele Tntunericului. Aceasta este logica povestilor populare,
in care omul il batjocoreste pe diavol prin diferite tertipuri ce denota o inteligenta
Superioara fatd de cel necurat, adicd omul capabil sd stdpaneascd natura necunoscuta
si ostila cu ajutorul mintii. Troita pusa la marginea satului, la raspantie, in camp etc.
este asemenea unei porti dinspre transcendent spre pamant, de unde omul 1isi trage
Seva spirituald ori de cate ori trece pe langa ea.

In capitolul al V-lea, autoarea trateazi despre Troitele dedicate cultului
stramosilor din nordul judetului Arges - miturile si simbolistica mortii in satul
romanesc. Elemente specifice de decor, ornamentica si artd crestina. Tratand despre
acest subiect, autoarea sustine cd folclorul precrestin sau misticismul antecrestin
creeazd o simbiozd cu sdrbdtorile crestine, fiecare dintre acestea supravietuind
timpului, tocmai datorita acestui fapt, chiar daca la prima vedere par a se exclude
reciproc. Moartea a fascinat dintotdeauna, iar 0 data cu aceasta si grija pentru cei
plecati pe tdramul fard de intoarcere. Crucea pusa la marginea ulitei nu doar ca dadea
valente crestine actului mortii, considerandu-se cd se faceau cele cuvenite, dar
constituia si substitutul sufletului celui mort, un suflet protejat si purificat prin
ritualuri si datini specifice, care apara pe cei vii. Aglomerarile de cruci din locurile
publice nsemnau tot atatea suflete ce conlucrau la binele comunitatii, fiecare parte a
satului avand astfel de locuri. Nu este exclus ca initial acest obicei sa se fi centrat in
jurul Stélpului satului, acolo unde se constituia vatra, dar s-a produs extinderea
localitatilor in linie (la drum), mai ales dupa Regulamentul organic din prima
jumatate a veacului al XIX-lea, act care a modificat nu doar structura asezarii, dar si
obiceiurile acesteia. Cu timpul, dezvoltarea economica a dus la dezvoltarea satelor,
catunele indepartandu-se de centrul spiritual, fiecare dintre acestea credndu-si unul
propriu. Tn primul rand trebuie evidentiat faptul ca, pentru tiranul roman, moartea era
doar o notiune abstractd, pentru ca timpul era ceva ce curgea fara oprire, in sensul
nemuririi in care fiecare om fisi traia o viatd fizica pe pamant si una, cea mai
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importantd, in lumea spiritelor. Batranii transformati in Mosi erau divinizati prin
prezenta crucilor din afara cimitirelor, ca o ultima forma arhetipald de personaje
divine. Tn acest context nu trebuie neglijat specificul zonei etnografice, dar si
influentele folclorice venite, dupa caz, de la nou-venitii asezati in vatra satului. Tn
satul Tutana pe Valea Tutanitei, afluent al raului Tutana, aproape de satul Alunisu,
exista un obicei prin care membrii unei familii aflate Tn diferite nevoi merg la crucile
din gradina, la anumite ore ale zilei, pentru a destdinui Mosului sau Mosilor durerea
sau impasul in care se afla, cerandu-le sprijinul. Obiceiul pare a fi similar cu cel din
cimitire, in care familia se reculege la mormantul celui decedat, doar ca in acest caz
nu vorbim doar despre un gest pios de reculegere, ci de o cerere expresa de ajutor,
bine argumentati. in acest context, ne referim la o genificare a stramosilor si mosilor
ca fiinte spirituale care pot fi invocate ca mijlocitori ntre oameni si Dumnezeu, avand
un rol asemanitor sfintilor din Biserica. In locul aglomeririlor de cruci, se legau
indeobste fratiile de cruce intre flacai, iar fetele se Insurdteau sau se dadeau de surate,
devenind frati si surori pe viata. Cel putin tangential, trebuie amintit ca acest cult al
stramosilor a dat numele unei mare artere bucurestene (Calea Mosilor), unde pana la
inceputul secolului al XX — lea se tinea un targ foarte cunoscut, cu ocazia sarbatorii
Mosilor de vara, cunoscut ca Targul-de-afara. Asadar, credinta in nemurirea sufletului
are origini imemoriale, motiv pentru care invatitura crestind, in spetd ortodoxa, s-a
impus intr-o manierd coplesitoare, venind ca o continuare subtila a religiilor
precrestine. In conceptia oamenilor, ultima creatie a lui Dumnezeu, omul, nu putea si
dispara dupa viata terestra, ci trebuia sa-si continue existenta in lumea spiritelor din
simplul motiv ca el nu a aparut intr-o maniera autonoma, ci conform tuturor religiilor,
teonoma. In acest context, sufletul, la moartea trupului, se desprindea de matricea sa
terestrd si mergea in lumea nevazuta, acolo unde i era locul, continuand sa
supravegheze pe cei dragi lasati pe pamant. Supravegherea celestd era posibild tocmai
datorita structurii dihotomice a omului, prin trupul material fiind capabil sa traiasca
pe pamant, iar cu sufletul sa mearga in lumea spirituala. Cu toate acestea, valoarea
unui om depinde de naturd, de lumea materiala, el devenind o persoand distincta, o
imagine a Fiintei treimice. Tntre trup si suflet exista o legdtura indisolubila, iar cel din
urma va ajuta trupul sa renasca in timpurile de pe urma, la a doua venire ca “trup
duhovnicesc”. Astfel, se perpetueaza in lumea satului convingerea de a nu face de ras
stramosii, prin fapte nedemne, pentru ca la sfarsitul vremurilor mosii sau dreptii vor fi
acolo pentru judecata.

In capitolul sase este dezvoltati tema Troitele de fiantind de pe cursul inferior
al Topologului. Rastignirea din Arges. Izvorul a avut o simbolistica profunda in satul
romanesc, sustine doamna Elena lagdr, acesta fiind asimilat insusirilor divine si
asociat personajelor cu abilitati supranaturale. Legenda Manastirii de la Curtea de
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Arges sta marturie despre apa care a izvorat din locul in care se prabuseste mesterul
Manole. Este evident ca, in mentalul colectiv al creatorilor poemului, Manole era un
personaj mai mult decat special, unul care putea vorbi cu Dumnezeu, iar Dumnezeu 1l
asculta si 11 indeplinea rugile. Izvorul cu apa putind simboliza puritatea divina, dar si
sacrificiul omului curat cu trupul si sufletul, pentru realizarea unui lucru inaltator. Nu
intamplator izvorul mesterului Manole este in stransa legatura cu hramul ”Adormirea
Maicii Domnului” al Bisericii Episcopale de pe malul Argesului, Maica Domnului
fiind imaginea si protectoarea apelor sfintite. In situatie de seceta, preotii mergeau in
procesiune prin localitati cu icoana Maicii Domnului. Aproape la fel se desfasura
paparuda, cu diferenta ca aici preotii nu erau mereu prezenti, iar practicile precrestine
de invocare a ploii primau. Multe dintre legendele bisericilor cu hramul Maicii
Domnului mai vechi de Tnceputul secolului XX au in centrul lor izvoare sfintite. In
traditiile romanesti, la fel ca Maica Domnului, izvorul este considerat originea Vietii
si, implicit, generator al sanatatii, puterii, cunoasterii si fericirii vesnice. Asa se face
ca ridicarea unei troite Tn preajma izvorului era, practic, o certificare a sfinteniei
locului, mai ales ca odata construitd, urma savarsirea slujbei religioase, care
binecuvanta spatiul prin faptul ca izvorul si riméand sacru si si nu sece. In unele
situatii, langa fantana se planta un tei care, in conceptia comunitatilor rurale, era un
simbol al Bisericii sau al Duhului Sfant, pe acesta fixandu-se 1n cuie o cruce asimilata
troitei. In cazul fantanii cu tei, este invocat un stravechi cult dendrologic, in care teiul
sfant avea rolul de a alunga duhurile rele ale apei, existand credinta ca acestea pot fi
prinse cu un frau confectionat din coaja de tei. Pe acest arbore erau fixate cruci de
jurdmant, iar rolul sau apotropaic este evident, mai ales ca zona a fost pana nu demult
una izolata, Tnconjuratd de paduri dese, a caror intunecime a dat nastere unor legende
despre duhuri rele ce bantuiau Tmprejurimile. Din respectivul arbore, de Rusalii,
localnicii tdiau ramuri care se sfinteau la slujba de duminica, ei aducand-si in
gospodarii o parte din sfintenia arborelui-troitd. Din perspectivd etnopsihologica,
putem afirma ca teiul — troita de fantana a influentat comportamentul micii comunitati
de pe Valea Topologului, observand-se in acest sens o suita de gesturi si obiceiuri pe
care oamenii le faceau la trecerea pe langa arborele protector. Cu ocazia marilor
sarbatori religioase (praznice mparatesti), pe ramuri se puneau mici icoane sau
orgamente textile (snur de martisor, batiste, mici stergare), creand un simulacru de
altar al comunitatii. Niciunei gospodarii nu-i lipsea o nuia (vargd) din teiul respectiv,
care avea rolul de a apara gospodaria, de a pastra izvorul viu, cat si de a sfinti locul.
Prin insusirea unui astfel de caduceu, oamenii deveneau parte nu doar din teiul-troita,
care 1si extindea protectia asupra fiecdrei gospodarii si primeau Insusirile sacre ale
arborelui si izvorului. Troitele de fantana au, in cea mai mare parte, un iconostas in
care sunt reprezentdri ale Maicii Domnului protectoare a apelor, iar in cazul de fata
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teiul are aceeasi semnificatie, pentru ca in constiinta populara acest arbore sacru este
un simbol al eternei iubiri si al fidelitatii conjugale, adica al familiei sacre pe care
Fecioara o protejeaza in mod special. Apa Inseamna viata, iar oamenii acordau cinstea
cuvenita lui Dumnezeu — sursa vietii vesnice — prin ridicarea unei troite. La troitele de
fantana, obiceiul era ca prima sapa sd o dea o fatd de maritat, un copil sau foarte rar
un flacau sau un barbat, pentru cd femeia era mijlocitorul, prin care Dumnezeu nu
doar cd face posibila viata pe pamant, ci si mentinerea ei. Ea are un timp limitat
pentru procreare, perioada sarcinii este indelungatd, dupa nastere urmeaza un alt
indelungat proces de mentinere in viata a copilului - alaptarea. Astfel, oamenii
construiau troite de fantana intr-un mod aparte, in care Maica Domnului este
imaginea divina centrald, asa cum, de altfel, sunt si troitele de femeie.

In capitolul sapte este dezvoltatdi tema Troifa romdneascd intre religie
folcloricd si cosmologie crestind. In folclorul roménesc existd o multitudine de basme
si povestiri, in care astrele sunt personificate, in care totul pe cer are rost intr-o ordine
desavarsita, fara legatura cu ideea de haos. In iconografia ortodoxi, soarele si luna
sunt de-a dreapta si stdnga lui lisus rastignit, care prin Cruce sustine cerul si
pamantul, adicd in echilibrul fragil, dar permanent, al creatiei divine. Troitele
exemplifica, prin modul de constructie, picturd, simboluri, dispunere, credinta ca totul
este pieritor, cd nimic din ceea ce este vizibil nu este coetern cu Dumnezeu dar, in
acelasi timp, fac vizibila si accesibilitatea omului simplu la nemurire. Taranul roman
stia sd faca diferenta dintre Dumnezeu si creatia Lui, iar elementele vegetationale,
prezente pe diferite constructii traditionale, ardtau modul in care pastorul sau
agricultorul se folosea de acestea pentru a contempla divinitatea, si nicidecum de a 0
confunda cu natura. Taranul, prin crestinismul sau de sorginte rurald, reprezentat pe
stalpii funerari, coloane sacre, elemente totemice etc. si-a scris nu doar istoria
traditiilor, ci si felul in care a evoluat credinta sa. Marele-Fartat a creat lumea din
nimic, era convingerea lui, influentat, posibil, si de crestinism, iar diavolul a avut un
rol esential — asa justificau rautatile prezente in lume — in aparitia materiei, implicit a
omului. Tntr-un fel sau altul, aceastd credinti striveche a aparitiei lumii din nimic,
impartasita, de altfel, si de crestinism prin dogma, incd de la inceput, adera chiar si
stiinta. Ca o paranteza, afirmatia nu este fara argument, In sensul ca fizicienii sustin
ca universul a aparut printr-o explozie primordiala aparuta de nicaieri si din nimic.

Asadar, troita, ca o operd de artd, atat crestind cat si traditionald, defineste
structura spirituala a celor mai vechi comunitati romanesti, pentru ca aceasta poate fi
asemanatd unui punct luminos de reper intr-0 lume medievald nord-dunareana
bulversata de prezenta islamului otoman, dar si intr-una contemporana, schilodita de
ateismul bolsevic. Mai mult, elementele ce definesc troita romaneascd, de la cele
arhitecturale si de decor pana la cele juridice sau legate de credinte locale (cruci de
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mosi, de juramant, troite si cruci de hotarnicie etc.), tin de un mod foarte simplist, dar
extraordinar de eficient, de a elucida prezenta si intelegerea lui Dumnezeu.
Reprezentarea grafica a Tatalui (un batran al carui cap este intr-un triunghi), a Fiului
(el si-a aratat chipul prin Intrupare) si a Sfantului Duh (sub forma de porumbel, dar si
umana, asa cum este reprezentat si de pictura lui Andrei Rubliov), apropie atat de
mult Fiinta Suprema de omul de rand, incat acesta se considera un apropiat Acesteia,
un trecator-pelerin prin lumea tumultoasa si imperfecta in care era nevoit sa traiasca.
Intelegerea simbolisticii unei troite este strict legatd de felul in care comunitatea
respectiva se raporteaza la intregul spectru de idei legate de interpretarile simbolice.
Simbolistica rurald tinde sa devind o stiintd complexd, pentru ca interpretarea
pertinentd a simbolurilor este un aspect ce poate elucida trecutul. Interpretarea este
strans legatd de spiritualitatea locald, corelata cu credinta crestind, impreuna creand
climatul sufletesc care Ti apropie pe oameni de Dumnezeu.

In concluzie generali doamna doctorand lagir precizeazd ci obiectivele
cercetarii ei au constat Intr-o analizd ampla a troitelor din judetele istorice Arges si
Muscel, iar prin prisma acestora, a elementelor inedite de istorie si folclor ale
comunitatilor rurale. Inainte de a incepe acest demers, au fost necesare: o vastd
parcurgere a surselor bibliografice, studierea monografiilor localitatilor, deplasari in
diferite spatii etnografice din judetul Arges, in incercarea de a trasa aspecte legate de
credinte, obiceiuri si datini, incluzand, astfel, orice informatie utila in completarea
studiului. Au fost cartografiate peste 262 de troite din care un numar de 85 se
regasesc n anexe, iar 42 in corpul lucrarii. Au fost intervievate 103 persoane carora
le-au fost intocmite fise din care a anexat 20. Mai sustine doamna lagar ca studiul a
necesitat sute de ore de inregistrari video si audio, mai mult de cinci ani de cercetari
de teren, precum si acoperirea arealului geografic al celor doud judete istorice. Prin
urmare, in aceastd lucrare si-a propus sa ia in considerare aspecte profunde ale
trairilor religioase fara sa dea raspunsuri complete la problematica abordata.

Originalitatea acestui studiu consta in faptul ca pentru prima data se abordeaza
troita romaneasca din perspectiva etiologiei legendelor populare si a povestilor
religioase romanesti, dar si a semioticii crestine, din perspectivd eshatologicd si
soteriologica. Sincretismul religios a fost un element abordat Tntr-o maniera total noua
si echilibratd, in care simbolistica crestind a troitei a incorporat elementele
apotropaice populare, fiecare dintre acestea purtand amprenta particularitatii fiecarei
comunitati. Informatiile au fost asternute analog si paralel, intr-un mod usor de
accesat, in sensul ca s-a extras simbolica religioasd crestind pe care am analizat-0
separat de cea precrestind. Astfel, cele doud aspecte sunt clar diferentiate, chiar daca
in credintele rurale este greu de delimitat momentul in care se termind povestea
populara si incepe dogma crestina. Cele doua completeaza si intregesc tabloul satului
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romanesc, dar a considerat ca doar analizarea separatd a fiecareia, in mod analitic,
rational si alegoric poate creiona ntregul spectru religios, literar si istoric al troitei.
Autoarea mai sustine cd a redat in lucrarea de fatd logica rurald a amplasamentului
toitelor. Pozitionarea lor la rascruce de drumuri, in apropierea fantanilor sau in
preajma locurilor considerate impure spiritual era legatd de sentimentul de protectie
impotriva duhurilor necurate, dar si de dorinta oamenilor de a fi permanent in
comuniune cu sacrul. Pentru taranul roméan din secolele trecute, nevoia apropierii de
Dumnezeu era un fapt necesar, iar aceasta dorinta l-a determinat sa fie in permanenta
comuniune cu “fratele” lui, pentru ca doar asa se putea numi un bun crestin. Amintim
ca aceste gen de comuniuni Tmbracau si un aspect pe cat de spiritual, pe atat de
pragmatic. Fratia de cruce dintre flacai si insuratatirea fetelor (datul de-a surata) creau
in comunitatile rurale legaturi de rudenie imposibil de destructurat. Astfel, in fata
marilor pericole, asa cum erau invaziile turcilor, tatarilor sau ale altor dusmani din
interior, satul sau uniunile de obsti satesti isi sareau in ajutor cu indarjirea a doi frati,
aparand-se unul pe celdlalt. Fratia de cruce si insuratatirea erau percepute ca actiuni
sacre, in sensul cd doi tineri nu se mai putea casatori daca un frate bun (sau o sord) al
acestora era frate de cruce sau surata cu celalalt, chiar daca nu erau rude de sange.
Fratia de cruce se facea in biserica, sub binecuvantarea preotului, sub un arbore
considerat sacru, de obicei un brad, stejar sau troita. In spatiul argesean, sunt marturii
ca flacaii se jurau frati in dreptul unei troite-rastigniri. Ei isi crestau mainile cu un
cutit, oferindu-si sangele drept jertfa lui Dumnezeu, dupa care isi strangeau mainile
insangerate, aspect ce consfintea fratia de cruce. Asa cum 1i este si denumirea, ritualul
trebuia sa se desfasoare langa o cruce, gestul fiind unul sfant, pentru ca langa icoana
Rastignirii indemnul lui lisus suna mantuitor: ”Iubiti-va unii pe altii, asa cum si eu v-
am iubit pe voi”.

Aprecieri:

Lucrarea Troita in spatiul comunitar — artefact, ritual, decorativ, elaborata de
doctorand Elena IAGAR (PETROIU), este rodul unui studiu stiintific deplin, fiind o
prezentare etnologici, istorici si duhovniceasci a troitelor din judetul Arges. In
cuprinsul lucririi, autoarea a reusit sa se faca inteleasa si explicitd. In mod deosebit
apreciem spiritul critic si stiintific al tezei, prin care Elena Iagar (Petroiu) a reusit sa
argumenteze si si apere problemele importante ale credintei ortodoxe. In aceastd
directie este apreciabila ampla expunere de idei si de concluzii ce i-a permis sa
depisteze cele mai bune cai de investigare stiintifica si cultural istorica.

Cercetarea stiintifici a doamnei lagir are ca element de originalitate analiza
impactului troitei ca artefact religios si folcloric in zona Arges-Muscel. Realizarea
tipologiei este desigur capitol nou si de mare importanta in istoria troitelor din spatiul
cultural roméanesc.
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Obiectivul de cercetare al lucrarii este acela al inventarierii troitelor cu
“potential” istoric si redarea aspectelor inedite, specifice diferitelor comunitati
argesene si muscelene, in care se impune o analizd comparativa privitor la evolutie
sau simbolica. Simbolurile telurice, astrale, geometrice prezente pe troite au fost
interpretate in mod paralel, pertinent, in baza dictionarelor de specialitate si a
cercetarilor de teren. In acest context, autoarea a analizat troitele din judetele istorice
Arges si Muscel, iar prin prisma acestora, elementele inedite de istorie si folclor ale
comunitatilor rurale. Au fost cartografiate peste 262 de troite si au fost intervievate
103 persoane. Studiul a necesitat sute de ore de Inregistrari video si audio, mai mult
de cinci ani de cercetari de teren, precum si acoperirea arealului geografic al celor
doua judete istorice. Este primul demers stiintific de acest fel in cadrul cercetarilor de
teren de pana acum pentru zonele Arges si Muscel.

Lucrarea de fata ia in considerare aspecte profunde ale trairilor religioase si nu
pretinde a da raspunsuri complete la problematica abordatd, ci mai degrabad isi
propune sa sugereze o metoda de lucru si noi abordari.

Reamintim, concluzionand, cé originalitatea acestei cercetdri stiintifice consta
in faptul c@ pentru prima data troita romaneasca este investigata si din perspectiva
etiologiei legendelor populare si a povestilor religioase roméanesti, a semioticii
crestine, din perspectiva eshatologica si soteriologica. A conturat elementele
existentiale, sincretismul religios, intr-0 maniera noud si echilibratd, in care
simbolistica crestind a troitei a incorporat elementele apotropaice populare, fiecare
dintre acestea purtand amprenta particularitatii fiecarei comunitati.

Formele de cercetare si materialele cercetate

Pentru aprofundarea, evaluarea si sistematizarea temei autoarea a utilizat
metoda analiticd, prin care a scos in evidentd, in baza analizei izvoarelor
scripturistice, istorice, liturgice, dar si a scrierilor istoricilor, impactul pe care o are
troita asupra vietii Bisericii in general si asupra fiecarui credincios in special. Metoda
analogica a fost folosita de doctoranda pentru a defini conceptele ce tin de iconografie
si semnificatia ei in gandirea artistilor populari, cat si a credinciosilor inchindtori la
aceste obiecte de cult. Nu 1n ultimul rand, prin metoda simbolicd doamna lagar a adus
lamuriri Tn aspectele obscure, in care limitele limbajului n-au putut depasi intelesurile
si continuturile de invataturd de credinta, dar care se pot face accesibile prin simbolul
mintii omenesti. Desigur, doamna Iagar a folosit logica deductiva care n-a lipsit din
analiza adevarurilor de credinta si a premiselor biblice pe linie generala, permitandu-i
sa sistematizeze ideile si concluziile personale. Aceste ustensile metodologice au fost
implementate de autoare cu o géandire criticd asupra bibliografiei de specialitate
cercetate si parcurse temeinic ca rezultat al unui intreg studiu bibliografic in formate
fizic si online (literatura primara, secundara si tertiara de specialitate, ce a coincis cu
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fixarea temei de cercetare prin identificarea cuvintelor-cheie si a conceptelor
principale specifice temei alese si totodata prin utilizarea bazelor de date bibliografice
stiintifice. Deci, metoda principalda de lucru folositd in teza de fatd este redarea
troitelor si analiza lor istorica, iconografica si religioasa. Prin aceasta autoarea a pus
in lumina bogétia duhovniceasca si semnificatiile teologice impresionante ale troitelor
din judetul Arges.

Lucrarea prezinta o contributie in domeniul etnografiei prin stradania de a arata
faptul ca troita este produsul vietii religioase ortodoxe care intareste evlavia, sfinteste
pe credincios si-1 uneste cu stramosii sai. Pentru realizarea acestei teme autoarea
prezintd un bogat volum de documente care intregesc aria de cercetare a temei
studiate conferind tezei o valoare documentara de exceptie.

Prin aceasta teza consideram ca se aduce o mare contributie in cunoasterea
traditiilor noastre romanesti precum si o cunoastere a vietii crestinilor ortodocsi.
Aceasta teza suntem convinsi ca va duce mai departe cercetarea etnologica pentru
cunoasterea in profunzime a istoriei si a invataturii noastre ortodoxe.

1.P.S. Prof. univ. dr. IRINEU ION POPA
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